La negritud en Salvador de Bahia:
una ciudad africana fuera de Africa*

Rocio Castro Kustner**

Contexto socio-histirico

"Hay un fuerte elemento histérico en Bahia, y en Salvador, que marca decisivamente la
historia de hoy: el hecho de que la sociedad bahiana nacié bajo el estigma del trabajo escla-
vo. El color no es histéricamente un elemento decisivo, pero el trabajo esclavo se metamor-
fosea en el color. De lo que se deriva, para un futuro que ya llegé, que el color serd un
determinante fundamental" (Oliveira, 1987).

La colonizacion en Brasil comenzé centrandose en las dreas costeras que facilitaban la
exportacion de los productos de monocultivo a los centros europeos. De esta manera, la re-
gién de Bahia, en el Nordeste, se convirtio en la cuna de la colonizacién brasilefia, avalada
por la riqueza extraida de las plantaciones de azucar, "el oro blanco", y Salvador, capital del
Brasil colonial hasta finales del siglo XVIII, fue escenario de la mayor importacién de afri-
canos a América como mano de obra esclava para las plantaciones azucareras. Se dice que
en Bahia, una de las regiones mas ricas de América Latina durante el periodo colonial, es
donde més africanos hay fuera de Africa. Son los descendientes de aquellos que edificaron a
la luz de la luna, tras una de jornada de trabajo de sol a sol en las plantaciones, las 365 igle-
sias que embellecen la arquitectura de su ciudad. "A parte de cualquier consideracion sobre
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la fé que hizo levantar las iglesias, ellas son un evidente testimonio de la opulencia pasada,
construida sobre un sistema de dura explotacion humana: la esclavitud" (Oliveira, 1992).

Este factor historico nos hace considerar las peculiaridades que dan a la ciudad una mar-
ca distintiva, no exclusiva a otras ciudades latinoamericanas, tan frecuentemente ignorada
en los estudios sociourbanisticos: ¢l elemento étnico, desencadenador de la lucha por reafir-
mar la identidad negra en una sociedad donde el sistema capitalista impone los valores oc-
cidentales, es decir, del blanco. Por el hecho de ser el color un determinante para la mayoria
de la poblacion de Salvador de Bahia, y para la sociedad bahiana en su conjunto, cuando se
hace referencia a la poblacion mayoritariamente negra que lucha por su identidad, sc habla
de negritud.

Con el desplazamiento del eje de la economia de las plantaciones azucareras nordestinas
hacia la explotacién minera en Minas de Gerais en el siglo XVIII, mas tarde la cafetal en
Sio Paulo a finales del siglo XIX, y por altimo la sustitucién de la economia colonial por la
capitalista a principios del siglo XX a través del acelerado proceso de industrializacion que
se concentrd en el suroeste brasilefio, el Nordeste se vio relegado del desarrollo y, paraddji-
camente, hoy Salvador de Bahia es una de las ciudades mas pobres y abandonadas del Bra-
sil, no sin dejar de ser victima de ese acelerado proceso de industrializacion que, basado en
la sustitucion de importaciones, significd para muchas ciudades latinoamericanas el "desa-
rrollo del subdesarrollo"; modalidad que les ha dado caracteristicas de marginalidad y po-
breza unicas que contrastan con el desarrollo industrial avanzado al servicio de una minoria
privilegiada heredera de la antigua "clase colonialista”.

Bajo esta nueva modalidad del "desarrollo del subdesarrollo" que, tardia pero finalmen-
te, llegd, crecid desorbitadamente la ciudad de Salvador, "hinchada" por los flujos migrato-
rios del campo a la ciudad, a su vez atraidos por industrias como los grandes polos
petroquimicos asentados durante los 60 en las proximidades (Camagari y Aratu), que supu-
sieron un ascenso econémico y una movilidad social para un reducido sector de la pobla-
cion, y asi surgio la nueva clase media.

Pero el crecimiento industrial no pudo absorver el crecimiento demografico de la ciu-
dad, y la mayoria de la poblacion se vié excluida de los beneficios del progreso y los dere-
chos basicos como ciudadanos. Entonces surgieron, como en muchas otras ciudades, los
asentamientos espontaneos, como Gnica alternativa al problema de la vivienda. Consecuen-
temente, la legalidad de las tierras, saneamiento basico, acceso al transporte, escuelas,
cuarderias...constituyen los problemas primordiales a los que los nuevos moradores del si-
glo XX se enfrentan. Los "excluidos" forman parte de un sector mayoritario de la pobla-
cidn, pero como "marginalizados" por el desarrollo, muchas veces son tachados de
marginales, v objeto de la violencia policial, hecho vivido por muchos moradores de los
sectores populares como una amenaza cotidiana. La mayoria de ellos son negros.

Actualmente la ciudad de Salvador de Bahia tiene cerca de tres millones de habitantes,
con un 80% de poblacion negra, segin los criterios del Movimiento Negro Unificado
(MNU) que incluye como negro a "todo aquél que posee en el color de la piel, el rostro o
los cabellos, sefiales caracteristicas de esa raza". Los factores étnicos y culturales van sin
duda a aportar enfoques distintos y a condicionar la vision que el morador tiene del mundo
en que vive.

La lucha por la conquista de los espacios, constante en las ciudades latinoamericanas,
propicia la articulacion social de segmentos de esa poblacion mantenida al margen del desa-
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rrollo en la bisqueda de nuevas formulas de supervivencia en la ciudad, y acaba por tradu-
cirse en movilizaciones sociales que toman conciencia de las diferencias de clase, etnia vy
geénero. En las décadas de los 70 y 80 surgen movimientos sociales organizados con poder
de resistencia, como las asociaciones de vecinos, movimientos negros y guarderias comuni-
tarias, en los que ¢l papel de la mujer toma protagonismo.

El descrédito que actualmente sufre la clase politica brasilefia y la crisis econémica, que
desde la susodicha "década perdida" viene azotando a la economia latinoamericana, han re-
percutido en la organizacion de estos movimientos sociales de diferente forma: mientras
muchas de las asociaciones de vecinos y guarderfas comunitarias estan desactivadas o con
pocas perspectivas de trabajar para la comunidad, los movimientos negros, politicos y sobre
todo culturales, estan comenzando a tomar la fuerza que le corresponde a una ciudad mayo-
ritariamente negra, ofreciendo nuevas formas de reivindicacion y estimulacion asociativa
para la comunidad soteropolitana (moradores de Salvador), basadas en la afirmacion y va-
loracion de las raices africanas en la cultura bahiana. Por ello en este trabajo se presenta a
los elementos de la cultura bahiana como los poderes de la negritud. Como arma politica
que conduzca a una transformacion real de la sociedad bahiana, estos elementos son muy
complejos de analizar, y pueden llevar a muchas contradicciones que parten a su vez de las
propias contradicciones que el sistema dominante genera al estigmatizar a la negritud a la
vez que utiliza su cultura para comercializarla y folklorizarla. La imagen que el nacionalis-
mo brasilefio exporta de Brasil es la del pais de la samba, los carnavales, las mulatas y el
fitbol, en cuyas arcas los principales protagonistas son negros. Pero la mayoria de la pobla-
cion negra dentro de Brasil no se siente brasilefia, se siente solo "negra”, como afirmd un
entrevistado. Por lo que antes de hacer una aproximacion a los movimientos negros en
Bahia, es preciso conocer los dilemas de la negritud.

La Negritud y el ditema de la "bahianidad"

"El negro, esclavo de su inferioridad, el blanco, esclavo de su superioridad, ambos tie-
nen un comportamiento neurdtico" (Fanon, 1952)

La negritud bahiana en general estd sumida en la dualidad perenne ante la necesidad de
reafirmar su identidad independiente y autéctona y la necesidad de un protector-benefactor
que acaba convirtiéndose en su mayor enemigo, pues impide la liberacion de su identidad.
Asi lo afirma un dirigente del movimiento negro en Bahia, concretamente cuando considera
la problematica racial en la regién:

"Si usted observa, la familia negra tiene esa historia, toda familia negra tiene siempre
una familia blanca protectora..., tiende a aproximarse a sus enemigos como si fuesen sus
salvadores, como si ellos facilitaran la posibilidad de una vida mejor.... Yo tenia que ser una
persona muy educada porque era negro, tenfa que comportarme bien, tenia que cortarme el
cabello porque era negro, tenia que ser sumiso porque era negro...para que no me llamaran
de negro descarado” (Luiz Alberto, dirigente del MNU y militante del PT).

El negro/a bahiano/a, descendiente de la sumision del sistema esclavista, ha sido educa-
do/a para estar sometido/a a los valores establecidos por el poder dominante del blanco, ya
que la abolicién tuvo un significado tan ambiguo y engafioso como la propia democracia ra-
cial brasilefia, pues detras de ¢lla siempre hubo una vision paternalista del blanco y enfatiza-
ba sutilmente la necesidad de la presencia de éste para la existencia del negro. La aspiracion
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al "blanqueamiento”, impulsado por la cultura dominante, ain es una realidad en la socie-
dad brasilefia:

"Aqui se establecié un racismo de colores con una sutileza tan grande e ilusoria que, a
medida que el negro se va quedando mas claro es mas aceptado. Entonces se cred la doble
ideologia del blanqueamiento, que lleva al negro a querer siempre estar blanqueandose,
queriéndose casar con una persona blanca para distanciarse de su origen negro...en verdad,
la mayoria de la poblacion negra desearia, por una cuestion de supervivencia, ser blanca....
eso trae como consecuencia la pérdida de la identidad del negro, la pérdida de la autoesti-
ma. Un nifio pasa la mafiana entera delante de la television asistiendo el programa de la Xu-
xa, donde solo hay blancos; evidentemente que el nifio se va a negar en todo momento: no
es modelo de belleza, ni de la estética dominante" (Luiz Alberto).

El hecho de vivir en un mundo aparentemente libre y democratico, donde tiene que so-
portar el peso de su destino, que le es propio en cuanto que lo sufre, pero ajeno porque le ha
sido trazado, coloca a la negritud en una condicion de "esquizofrenia" capaz de generar
todo tipo de contradicciones con respecto a su color, su clase, sus congeneres-vecinos, sus
representantes, sus ideologias politicas y hasta sus necesidades. De ahi que los carnavales,
las fiestas populares en general, y la religion afrobrasilefia surjan como respuestas liberado-
ras ante estas contrariedades "esquizofrénicas”, que forman parte de la vida cotidiana del
morador, en un mundo de fantasias contrario a la realidad: en el carnaval, asi como en las
fiestas populares, el negro se siente protagonista y creador de su propio rol en la sociedad, y
en condiciones de igualdad con respecto a los otros, sin jerarquizacion de razas ni de clases.

Hay que sefialar que esta "esquizofrenia" no es vivida como una enfermedad atrofiante,
sino todo lo contrario, un canal para desarrollar esa capacidad de combinar todas las duali-
dades posibles en fendmenos que van mas alla de los sincretismos, traduciéndose en singu-
lar riqueza artistica y religiosa. Como sefiala Roberto da Matta, la dualidad no es nunca
exclusiva en la cultura brasilefia: "Brasil no es un pais dual donde se opera solamente con
una logica de dentro o de fuera, de cierto o equivocado, de hombre o mujer, de casado o se-
parado, Dios o diablo, negro o blanco. Al contrario, en el caso de nuestra sociedad, la difi-
cultad parece estar precisamente en aplicar ese dualismo de cardcter exclusivo" (Da Matta,
1991).

Entre la negritud se produce una idealizacion de la cohesion familiar y la solidaridad
africana fragmentadas por el poder dominante y preservadas a través del arte, la cultura fes-
tiva, la religion y otras costumbres de tradicion africana como la capoeria y el mutirao, que
constituyen sus poderes.

Los poderes de la negritud

"Una vez reconocidos, aunque sea parcialmente, los valores religiosos y artisticos
asociados a la negritud, se puede tener una vision del conjunto de participacion de los ne-
gros en nuestras sociedades, sobre todo en sus aspectos politicos" (Moura, 1990).

1. La cultura festiva y la musica; los carnavales y los blocos afro

Roberto da Matta describe el fendmeno social de los carnavales como un rito donde el
principio social de inversion es aplicado de forma consistente, y constituye una valvula de
escape para la esquizofrenia generada en una sociedad de jerarquias "inmoviles" que se dis-

Adrica América Latina. Cuadernos N” 21



La negritud en Salvador de Bahia... Rocio Castro Kustner

fraza con la méscara de la "democracia racial" para suavizar los conflictos étnicos resultan-
tes de la condena a esta inmovilidad social: "es inversién porque es competicion en una
sociedad marcada por la jerarquia. Es movimiento en una sociedad que ticne horror a la mo-
vilidad, sobre todo a la movilidad que permite cambiar efectivamente de posicion social"
(Da Matta, 1978).

Asi, pues, el carnaval se convierte en un agradable y desenfadado manejo de la dualidad
donde se le da vuelta a la tortilla y se vive la otra realidad de la que el negro es excluido en
su vida normal: "el carnaval permite la transformacion de las empleadas domésticas,de he-
cho, esas esclavas de la casa y la familia, en sambistas expertas, pudiendo despertar la envi-
dia de sus patronas" (Da Matta, 1978).

Toda esta realidad puede ser interpretada de otro modo. La visién estereotipada del ne-
gro que hace fiesta, e incluso del "negro que sélo sabe hacer fiesta” es suceptible de conver-
tirse en factor de alienacion para la negritud cuando es manipulada por los medios de
comunicacion y la cultura dominante para reducirla a folklore vendible en el mercado. De
cllo son muy conscientes los dirigentes del movimiento negro en Bahia:

"Existen estudios como los de Roberto da Matta, que creen que la fiesta tiene un papel
subversivo en la sociedad, que procura subvertir valores y comportamientos, pero ¢hasta
que punto vamos a conseguir cambiar la estructura global de la sociedad, en el sentido de
construir una sociedad mas justa y humana, teniendo esos elementos, o sea, lo festivo, como
base? Son cuestiones que coloco porque veo que el Estado capitalista y la sociedad de con-
sumo son muy habiles en cuanto a todas esas manifestaciones: ¢l movimiento hippy termino
siendo coaptado por la sociedad de consumo...En determinado momento la cultura negra,
principalmente a través de los blocos afiro, sirvio como elemento que posibilité la autoafir-
macién étnica de la comunidad negra y eso fue muy importante en Bahia...la cultura negra,
principalmente producida por los blocos afio y de afoxé tienen ese aspecto positivo. Por
otro lado, esa cultura es considerada como una produccion folklérica inferior por parte de la
clase dominante, porque la cultura que tiene un estatus superior es la cultura de origen
curopeo...La cultura negra siempre puede funcionar como arma de doble filo: o es un instru-
mento de liberacion de la comunidad negra, o es un instrumento de alienacion. a partir del
momento en que el blanco llega a los medios de comunicacion y dice: oye, tu eres negro y
solo puedes tocar instrumentos de percusion o jugar capoeira, y no puedes hacer otra cosa"
(Manoel de Almeida, dirigente de la Escuela Creativa de Olodum y miembro del MNU).

"En verdad existe una cultura dominante y culturas dominadas, utilizadas como folklore
o al servicio del mercado; es el caso de las culturas negra ¢ indigena, que son utilizadas
como elementos que generan lucro para el capital...los negros actualmente se niegan como
negros, perdieron el referencial cultural de su existencia, de donde vinieron, sus lazos cultu-
rales; creen realmente que sus culturas son inferiores, y que por tanto deben adaptarse a la
cultura blanca europea" (Luiz Alberto).

De cualquier forma, a nadie le cabe duda que el movimiento musical y cultural en Bahia
ha tenido un papel decisivo en la revalorizacion de la autoestima de la negritud. Milton
Moura estudia el movimiento de concienciacién étnica desenvuelto en Salvador de Bahia a
partir de los 70 por los blocos carnavalescos, que "ofrecen un modelo a partir del cual los
trazos de la negritud pueden ser discernidos y valorizados" (Moura, 1990), y observa que
las canciones de los hlocos que evocan a un Africa madre y libertadora, en un afan de re-
construir la identidad fragmentada sobre la base del discurso de la ancestralidad, fueron in-
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de inferioridad, que impiden la ascensién social del negro. Miembros de importantes cargos
en el mundo del candomblé suelen ocupar posiciones laborales de prestigio.

Actualmente el movimiento negro no admite que el candomblé sea explicado como un
sincretismo religioso, desde el momento en que la negritud ya no se ve obligada a "disfra-
zar" sus dioses, sus orixds, con los santos catdlicos, algo que era necesario durante la escla-
vitud. Para muchos militantes del movimiento negro hablar hoy en dia de sincretismo
religioso es alienar la religion africana en favor de una religion que ha sido tan perniciosa
para los negros, la religién catdlica:

"Estoy en contra del sincretismo religioso...La Iglesia cred el sincretismo religioso que
el negro absorvié de forma politica para proteger su religion. Pero hoy no necesita de eso,
nuestra religion es conocida y respetada. Es hora de hacer muchas cosas que la Iglesia Cato-
lica hizo con muchas razas, con muchas religiones: darle un puntapié y expulsar a esos pa-
dres hipdcritas, racistas, corruptos, deshonestos...la religion catdlica, religion oficial de
Brasil...s6lo hace dividirnos; es alienadora porque hace que el negro se sienta inferior ante
la imagen de un santo blanco, bonito, de ojos azules, y no promueve los santos negros"
(Bartolomé Dias, vicepresidente de l[a BIENAM).

El estudio sociolégico del candomblé mereceria una investigacion en si misma, que no
es objeto de este trabajo. Por otro lado, podriamos pecar facilmente de pretenciosos al que-
rer conocer el candomblé "desde afuera", sin una aproximacion continuada a las vivencias
de sus miembros. Solo hemos querido constatar, desde el punto de vista socioldgico, y no
religioso, la presencia de la ideologia religiosa en la cultura bahiana como influencia trans-
cendental para la integracion del negro en la sociedad moderna. Roger Bastide distingue la
ideologia religiosa de otras formas de ideologias, como las politicas, y observa que "los va-
lores misticos pueden traer consigo, manifiestas, las cicatrices de las tensiones sociales;
conservan una cierta especificidad que el sociologo tiene o debe describir, o en todo caso
reconocer” (Bastide, 1980). Y lo que la sociologia ha de reconocer es que lo que en un prin-
cipio fue bagaje cultural traido de Africa se ha convertido en integrante de la cultura bahia-
na, va es esencia de la cultura bahiana, gracias a un gran esfuerzo. Y lo que por mucho
tiempo fue tachado de supersticion, incultura y ociosidad se ha convertido en estandarte de
una identidad propia con valores imitados y envidiados por su simultaneidad con el paso del
tiempo y su capacidad para producir adaptaciones reversivas frente a las presiones sociales.

3. Otras manifiestaciones de tradicion africana: el mutirao y la capoeira

La negritud conserva una forma de trabajo comunitario de origen africano, si bien ya no
es exclusiva de las comunidades negras, pues su practica se ha extendido en las zonas rura-
les y barrios populares de todo Brasil: el mutirao.

La practica del mutirao, de tradicion rural, inicialmente consistia en la participacion de
la comunidad en la construccién de la casa de un vecino a través del sistema llamado "pan a
pique": utilizacion del barro sobre un entramado de palos asentiandolo con las manos, para
la construccion del techo de la casa. Durante un dia los vecinos participaban en esa labor y
al final de la jornada se celebraba una fiesta con baile.

El mutirao fue fomentado por las nuevas clases populares urbanas y extendido a las nue-
vas necesidades surgidas en los procesos de autoconstruccion obligada de los nuevos ba-
rrios ante el desorbitado crecimiento de las ciudades de la nueva épocaindustrial.
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Actualmente se practica con asiduidad en todos los barrios populares e incluso es fomenta-
do por los poderes locales para apaliar las deficiencias en la asistencia de los servicios pu-
blicos, como manutencion de las vias peatonales y saneamiento bésico. De esta manera , en
casi todos los barrios populares de Salvador los vecinos se movilizan, mediante mufirao,
para realizar obras de construccion. Cuando se da el caso que la administracion ayuda apor-
tando los materiales, que sucede con frecuencia, ya no se habla de mutirao, sino de parce-
ria; o sea, la parceria seria la practica del mutirac apoyada estatalmente.

Los famosos meninos da rua (nifios de la calle), cada vez mas numerosos, son las prime-
ras victimas de la crueldad de sectores de la clase dominante, minoritarios pero desgraciada-
mente existentes en Brasil, que asocian el progreso y la resolucion de los problemas
cconomicos del pais con el exterminio de esta "nueva generacion perdida", por el hecho de
ser pobre y negra. Ante esta seria amenaza, entre la nueva generacion bahiana, integrada por
esos nifios que inundan las calles de los barrios de Salvador, los cursos de capoeira y el
aprendizaje de la percusion se estan convirtiendo en una forma de integracion social basada
en la identificacion con su propia cultura; todo gracias a la existencia de una fuerza en la
"terquedad” que la cultura africana manifiesta por preservarse: el nifio, la niiia bahiana, des-
de que comienza a andar, comienza a golpear una lata que es su primer tambor, a danzar al
ritmo que marca y a dar saltos "acrobaticos" que es la danza-lucha de la capoeira, que re-
sulté de la sublimacion de la lucha violenta, la agresividad frustrada y contenida.

Fueron los esclavos los que trajeron de Africa la capoeira, que originalmente era una
forma de lucha potencialmente mortal:

"Era un medio de ataque, y poseia grandes recursos gracias a la fuerza muscular, flexibi-
lidad de articulaciones y extraordinaria rapidez de movimientos que su practica proporcio-
na.. Tanto en la defensa como en el ataque emplea las manos, los pies y la cabeza. Los
golpes mias peligrosos son los de los pies y pueden ser mortales” (Mestre Pastinha, 1988).

Por ser la mejor expresion de lucha de los esclavos, la capoeira fue prohibida en los in-
genios, v los esclavos tuvieron que preservarla a base de disfrazarla de danza, donde los
movimientos de cabeza, pies y manos no tocaban al adversario, sino que parecian seguir los
ritmos emitidos por los sonidos del berimbau y otros instrumentos de percusién africanos
que desde entonces le acompaiian.

Tras la abolicién de la esclavitud, la capoeira siempre fue discriminada como "algo de
marginales", como todo lo que venia de la cultura africana, simplemente porque era practi-
cada por negros en las calles. Pero hoy en dia, gracias al trabajo de revalorizacion de la cul-
tura negra y del movimiento negro en general en Bahia, la capoeira se ha elevado a
categoria de deporte y es valorada como una danza artistica. Por ello se han esforzado los
maestros de capoeira, los mestres, que han luchado siempre por preservar el caracter disci-
plinario de su practica:

"El capoerista debe tener en mente que ¢l objetivo de la capoeira no es, exclusivamen-
te, preparar al individuo para el ataque o la defensa contra una agresién, sino desarrollar,
por medio del ¢jercicio fisico y mental, un verdadero estado de equilibrio psico-fisico, ha-
ciendo del capoerista un auténtico deportista, un hombre que sabe dominarse antes de do-
minar al adversario....exige un cierto misticismo, lealtad con los compaiieros de juego y
obediencia absoluta a las reglas que la presiden” (Mestre Pastinha, 1988).
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Hoy en dia la capoeira es practicada en toda la ciudad, tanto por negros como blancos,
hombres, mujeres y nifios, y las academias de capoeira realizan una importante labor educa-
tiva en los barrios.

Balance y perspectivas

El hecho de que la sociedad bahiana se haya formado bajo el estigma del trabajo escla-
Vo, y que, consecuentemente, su poblacion sea mayoritariamente negra, determina en mucho
los poderes de la ciudad, ya que es en definitiva la negritud la que construye la cultura
bahiana a partir de una realidad socioecondmica impuesta, y se constituye en su principal
poder de resistencia.

Sin duda que la festividad, fundamentalmente de caracter religioso y africano, tan arrai-
eada en la cultura bahiana, es la manifestacion de participacion comunitaria mas obvia en
los barrios de la ciudad. Los dioses africanos y las manifestaciones al ritmo de los tambores
que configuran los carnavales son los protagonistas de los festejos. Por eso el terreiro de
candomblé y el hloco carnavalesco ocupa un lugar primordial en la vida asociativa bahiana.

Por otro lado, ante la amenaza que impone el sistema dominante de folklorizacion de la
cultura bahiana para traducirla a mera mercancia de consumo, durante los Gltimos veinte
afios un sector importante del movimiento negro, como el Movimiento Negro Unificado, el
bloco afro Olodum, y otras organizaciones con caracter politico (Nigerokan y Unegro), ha
basado su lucha precisamente en la utilizacion de la cultura negra no sélo como lo que siem-
pre ha sido, un arma de resistencia, sino también como arma politica que conduzca a un ver-
dadero cambio para la negritud, y en la denuncia de la manipulacion de sus valores por
parte de la clase dominante brasilefia. El movimiento negro sabe que para conseguir un ver-
dadero cambio para la comunidad negra ha de pasar a la accion politica para llegar al poder.
El dilema esta en elegir, o construir, los canales politicos que realmente le represente.

Luiz Alberto explica que, desde su inicio, el MNU tuvo la intencion de integrarse en las
fuerzas politicas que mejor le representan, teniendo en cuenta que el MNU surgi¢ dentro de
la esfera de los movimientos sociales caracteristicos de la izquierda:

"EI MNU incorpord militancias de partidos y organizaciones de izquierda y plante6 una
linea de actuacion conjunta con el Partido de los Trabajadores (PT). A partir del 79, algu-
nos militantes del MNU comenzamos a introducirnos en una practica partidaria con el PT,
con la perspectiva de relacionar la lucha politica por la democracia y la libertad con la pro-
blematica racial, pues entendemos que en Brasil sin desarticular el sistema racista que existe
es imposible construir una democracia" (Luiz Alberto).

En el intento de integracion del MNU con el PT, observa Luiz Alberto, ha existido siem-
pre una dificultad, por parte de un partido que representa a la clase trabajadora como es el
PT, de considerar la problemdtica racial como problematica social, no exclusiva de los ne-
gros. Por otro lado, la mayoria de los negros en Bahia no se ven representados como traba-
jadores, puesto que no ascienden a tal "categoria”:

"La mayoria de los trabajadores no cualificados y desempleados son negros...en Bahia
tenemos un PT que no es la cara de esta regidn, su direccion no es representativa de la po-
blacion, y en ese sentido hemos querido participar en el PT. Pero el PT alin no consigue ver
la cuestion racial como elemento estratégico; contintia imaginando que la unica forma via-
ble de combatir al patron capitalista es con las huelgas en las fabricas en una ciudad como
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Salvador, donde la mayoria de la poblacién no es obrera, no esta en el mercado de trabajo
formal, estda vendiendo en las calles, o esta desempleada, dispersa y no organizada" (Luiz
Alberto).

La dificultad de la izquierda para representar a la comunidad negra, y a las clases popu-
lares en general, pueda deberse a que la clase politica brasileiia se formé a partir de mode-
los europeos que no responden a las necesidades de sociedades como la brasileiia,
multiétnica y de grandes desigualdades. Segin explica Luiz Alberto:

"La estructura de partido, como surgio, y su burocracia, tanto en los partidos de izquier-
da como de derecha, son una copia de los modelos y experiencias ocurridas en Europa...Los
partidos de izquierda tienden a corroborar el discurso, construido por la clase dominante, de
la existencia de una nacion brasilefia como un pueblo que tiene una cultura y una forma de
comprender el mundo Gnicas. Pero en verdad existen una cultura dominante y unas culturas
dominadas utilizadas como folklore al servicio del mercado, que son las culturas negra e in-
digena. ;Podemos decir que en Brasil existe un pueblo brasilefio, o mejor decir que existen
pueblos en Brasil? Los negros comenzamos a discutir si nos sentimos parte de ese contexto
social, inclusive si somos latinoamericanos, si somos brasilefios, lo que conlleva un serio
problema para la poblacion negra en Brasil: la pérdida de su identificacién cultural” (Luiz
Alberto).

Luiz Alberto se ha candidatado dos veces por el PT en Bahia: en 1992 como concejal, y
en 1994 como senador. No consiguié ser elegido por una poblacién mayoritariamente ne-
gra, porque su prioridad politica para la construccion de una auténtica democracia es la des-
articulacion del sistema racista, algo"explosivo” para la clase politica brasilefia:

"Tengo que enfrentar dificultades dentro del partido, pues los compaiieros creen que mi
candidatura es 'estrecha’ en una ciudad mayoritariamente negra...como si hablar de negro
fuera hablar de desmontar el castillo donde moran los poderosos...el MNU no es considera-
do como interlocutor vélido para la discusion politica; cualquier organizacion negra, por el
simple hecho de ser su centro de debate el racismo, por mas politicamente difusa que sea, es
como un elemento explosivo para la sociedad" (Luiz Alberto).

Actualmente, el empefio del MNU esta puesto en trabajar con organizaciones negras
como Olodum, Nigerokan y Unegro, para construir una linea politica que represente a la co-
munidad negra de Salvador de Bahia.

En un nuevo impulso por el desarrollo de esta conciencia de lucha entre toda la negritud,
se celebrd en Bahia en agosto de 1994 la Bienal de Cultura Afroamericana, promovida por
artistas e intelectuales del movimiento negro, con el objetivo de movilizar y unificar a todas
las fuerzas del movimiento negro ¢ indigena de las Américas mediante la cultura autdctona.
Segiin palabras del director y uno de los fundadores, Ivan de Oliveira, "la I Bienal Interna-
cional Afroamericana de Cultura, a ejemplo de otros movimientos, como el Nicleo Cultural
Afrobrasilefio que llegé a fundar el Instituto Bienal de Cultura y Arte Negra en la decada de
los 80, tiene como objetivo unificar las diferentes manifestaciones de la cultura afroameri-
cana, siendo conscientes de que en la cultura radica la fuerza de los pueblos".

Hoy en dia la Bicnal se ha transformado en una entidad juridica, Bienam, para entrar en
el mercado capitalista y disputar los recursos, como uno de sus primeros objetivos, ya que,
seglin explica Bartolomé Dias, otro de los [undadores, "son justamente los mercados los que
influyen en la inferioridad del negro, las lineas estéticas; el negro es discriminado primera-
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mente por su apariencia, su estética, que no se asemeja a la europea...las entidades organiza-
das tenemos la obligacion de crear estrategias de mercado".

La Fundacion Bienam tiene también como objetivo combatir la imagen folklérica que el
sistema dominante quiere vender de la cultura afroamericana, y, continuando con la exposi-
cion de Bartolomé, "separar esa cosa de entidad carnavalesca y entidad cultural; vamos a
desfolklorizar, desmitificar y buscar respeto a nivel cientifico, didactico e intelectual...el ne-
£ro no es un payaso que solo sabe tocar tambor, danzar en el carnaval y hacer capoeira; es
un ser humano pensante e inteligente, y pertenece a uno de los pueblos mas inteligentes del
planeta, fundador de la agricultura y la metalurgia.”

Los desafios para el conjunto de la comunidad negra son grandes: los entrevistados
coincidieron en afirmar que las principales barreras que impiden a la comunidad negra pro-
gresar, tomando como punto de partida su propia organizacion, son la falta de union entre
las diversas entidades del movimiento negro, y el bajo nivel educativo de la poblacion ne-
gra, entre muchas otras. Teniendo como lema "todo comienza y termina por la educacion”
se cred Nigerokan (corazon fuerza y conciencia negra), que forma parte de un tronco comiin
a las entidades culturales negras ya mencionadas: el Movimiento Negro Unificado. Y en la
lucha desde distintos frentes del movimiento negro existen en Bahia alrededor de 100 enti-
dades negras que tal vez el paso decisivo que necesiten dar sea el de retomar conciencia de
la fuerza que puede significarles la unificacion del movimiento .

La lucha y el avance continuan, y en agosto de 1996 se celebrara la 11 Bienal Internacio-
nal de Cultura Afroamericana, que congregara mds artistas e intelectuales del movimiento
negro e indigena del continente americano. El avance continua para los blocos afiro, que han
conseguido que los carnavales de 1996 estén por primera vez dirigidos por un lider de la co-
munidad negra, Vovo, presidente del primer movimiento negro de Brasil: el bloco afro 1lyé
Aiyé. Y el avance continua para el movimiento negro y la comunidad negra de todo Brasil,
que ¢l pasado 20 de noviembre celebrd los 300 afios de Zumbi, dirigente de la comunidad
de esclavos huidos de mayor poder de resistencia en la historia de la esclavitud en Brasil: el
quilombo de Palmares, o mejor dicho, la Republica de Palmares. Zumbi hoy en dia es reco-
nocido como héroe nacional.

Aln existe discriminacion racial en Brasil, pero no se puede decir que no haya cambiado
nada desde la abolicion de la esclavitud en 1888. De ello se estd encargando el movimiento
negro. AXE! (saludo yoruba para desear paz, fuerza y buena energia)
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